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RESUMO

Este trabalho busca entender a relagao entre a ritualistica das religides afro-brasileiras
e a configuragéo arquitetbnica dos terreiros localizados na Regido Metropolitana do
Recife, com énfase nas tradicdes do Candomblé, da Umbanda e da Jurema Sagrada.
Considerando a importancia desses espagos enquanto territérios sagrados, de
resisténcia e preservagao cultural, a pesquisa buscou compreender como os rituais
religiosos determinam a organizagdo e a ocupagao dos espagos de culto. A
metodologia adotada foi de natureza qualitativa, com carater exploratério e descritivo,
envolvendo levantamento bibliografico e documental, visitas técnicas, observagao
participante e entrevistas semiestruturadas realizadas em cinco terreiros situados nos
municipios de Recife, Camaragibe e Jaboatdo dos Guararapes.

Durante as visitas, foram mapeados e analisados os espacos fundamentais para a
realizacado da ritualistica, como a Casa de Exu, o barracdo, os pejis de orixas e de
Jurema, cozinhas e areas de convivéncia. Observou-se a presenga recorrente de
elementos materiais e simbdlicos que reafirmam a cultura afrodescendente, como
atabaques, tridentes, machados, folhas sagradas e adornos liturgicos.

As entrevistas revelaram que, mesmo em condicdes urbanas e socioecondmicas
adversas, os terreiros preservam sua légica espacial baseada na tradigdo oral e nos
preceitos religiosos, adaptando-se as limitagbes fisicas sem comprometer os
fundamentos sagrados.

O estudo concluiu que a configuragdo espacial dos terreiros é diretamente
condicionada pelas necessidades rituais, sendo a arquitetura desses ambientes
resultado de uma construcdo simbdlica e coletiva, distinta das convencgdes
arquiteténicas ocidentais. Além de seu papel religioso, os terreiros desempenham
fungdes sociais e politicas relevantes, atuando como espagos de acolhimento
comunitario, protecdo cultural e resisténcia diante das adversidades e do racismo
religioso. Esta pesquisa contribui para o reconhecimento dos terreiros como
patrimdnio cultural e religioso afro-brasileiro e reforga a necessidade de valorizagao e
protecédo desses espagos no contexto urbano pernambucano.

Palavras-chave: religides afro-brasileiras; ritualistica; arquitetura de terreiros; cultura
afrodescendente.



ABSTRACT

This undergraduate thesis aims to analyze the relationship between the ritual practices
of Afro-Brazilian religions and the architectural configuration of terreiros (temples)
located in the Metropolitan Region of Recife, with emphasis on the traditions of
Candomblé, Umbanda, and Jurema Sagrada. Considering the importance of these
spaces as sacred territories of resistance and cultural preservation, the research
sought to understand how religious rituals determine the organization and occupation
of worship spaces. The methodology adopted was qualitative in nature, with an
exploratory and descriptive character, involving bibliographic and documentary
research, technical visits, participant observation, and semi-structured interviews
conducted in five terreiros located in the municipalities of Recife, Camaragibe, and
Jaboatéo dos Guararapes.

During the visits, the fundamental spaces for the performance of rituals were mapped
and analyzed, such as the Casa de Exu, the central barracao (ritual hall), the pejis of
orixas and Jurema, kitchens, and gathering areas. Recurring elements reaffirming
Afro-descendant culture were observed, such as atabaques (drums), tridents, ritual
weapons, sacred leaves, and liturgical adornments. The interviews revealed that, even
under adverse urban and socioeconomic conditions, the terreiros preserve their spatial
logic based on oral tradition and religious precepts, adapting to physical limitations
without compromising sacred foundations.

The study concluded that the spatial configuration of the terreiros is directly conditioned
by ritualistic needs, with their architecture being the result of a symbolic and collective
construction, distinct from Western architectural conventions. Beyond their religious
role, the terreiros also serve important social and political functions, acting as
community shelters, cultural preservation centers, and spaces of resistance against
adversity and religious racism. This research contributes to the recognition of terreiros
as significant cultural and religious heritage in the Afro-Brazilian context and highlights
the importance of valuing and protecting these spaces within the urban fabric of
Pernambuco.

Keywords: Afro-Brazilian religions; ritual practices; architecture of terreiros; Afro-
descendant culture.
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1. INTRODUGAO

Considerando a escassez de publicagdes cientificas no Brasil que abordem a
arquitetura dos terreiros de religides de matriz africana, torna-se relevante investigar
de que forma esses espagos sagrados se estabelecem nas cidades, suas
funcionalidades e caracteristicas arquitetdnicas. A cultura negra possui uma riqueza
histérica e simbdlica significativa, mas, ainda hoje, permanece invisibilizada em
diversos ambitos sociais e académicos. Entre suas formas mais expressivas de
manifestacao esta a religiosidade, que, por meio dos cultos realizados nos terreiros,
carrega e preserva saberes ancestrais, praticas simbdlicas e tradicdes comunitarias.

Os terreiros apresentam uma arquitetura simples, porém carregada de
significados proprios e particularidades que refletem a cosmovisédo e os rituais das
religides afro-brasileiras. Dessa forma, esta pesquisa propde-se a contribuir para o
reconhecimento e valorizagdo desses espacos, promovendo um olhar mais atento e
generoso sobre a arquitetura e a ritualistica dos terreiros, colaborando com a
produgcdo académica na area e o fortalecimento do patrimbénio cultural

afrodescendente no Brasil.

1.1 Objetivos

1.1.1 Objetivos Gerais

Compreender a funcionalidade espacial e as caracteristicas arquitetdnicas dos
terreiros de Umbanda e Candomblé, analisando de que forma os cultos religiosos

influenciam na configuragéo e organizagao desses espagos sagrados.

1.1.2 Objetivos Especificos

o Investigar a histéria das religides de matriz africana no Brasil, com
énfase no Candomblé e na Umbanda.
o Analisar o processo de evolugio e adaptacédo dessas religides apos sua

introducao no contexto brasileiro.



o Compreender as caracteristicas arquiteténicas dos terreiros e templos
religiosos afro-brasileiros, destacando suas funcionalidades e simbolismos.
o Analisar de que forma os rituais e praticas religiosas influenciam na

configuracao espacial e arquitetbnica desses espacgos sagrados.

1.2  Problema de pesquisa

De que forma a ritualistica do Candomblé e da Umbanda se relaciona com a

configuracao e organizagao espacial dos terreiros e templos dessas religides?

1.3  Hipoteses

Parte-se da hipdtese de que a arquitetura dos terreiros e templos religiosos
afro-brasileiros esta diretamente condicionada a ritualistica praticada em seu interior,
uma vez que os espacgos destinados as celebragbes e cultos seguem uma logica
espacial propria, estruturada a partir das necessidades liturgicas e simbdlicas dessas

tradicOes religiosas.

1.4  Metodologia

A presente pesquisa caracteriza-se como qualitativa, exploratéria e descritiva,
uma vez que busca compreender a relagao entre a ritualistica das religides de matriz
africana e a configuragéo arquiteténica de seus espagos de culto, sem a pretenséo de
estabelecer generalizagdes, mas sim interpretar e analisar fendbmenos culturais
especificos.

Para a construcdo do referencial tedrico, sera realizada uma pesquisa
bibliografica e documental em livros, artigos académicos, dissertagdes, teses e
materiais de registros historicos sobre o Candomblé, a Umbanda e a arquitetura de
terreiros no Brasil.

A etapa empirica da pesquisa consistira em uma pesquisa de campo, com a
realizacao de visitas técnicas e observagao participante em terreiros selecionados,
visando documentar a disposi¢cao espacial, as caracteristicas arquitetdnicas e os

ambientes destinados as praticas religiosas.



Além disso, serdo aplicadas entrevistas semiestruturadas com lideres
religiosos (pais e maes de santo, dirigentes espirituais) e praticantes, a fim de captar
suas percepgdes sobre a relacdo entre os cultos e a organizagao espacial dos
templos. Os dados coletados serdo registrados em forma de anotagdes e fotografias
(com autorizagao prévia dos participantes), sendo posteriormente analisados a luz do
referencial tedrico.

Por fim, os dados obtidos serdo organizados e interpretados de maneira
qualitativa, buscando-se identificar padrdes, logicas espaciais e simbolismos
presentes na arquitetura dos terreiros, bem como suas conexdes com os rituais e a

tradi¢ao oral das religides afro-brasileiras.
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2. ARQUITETURA ENQUANTO ESPAGCO E CONSTRUGAO CULTURAL
RELIGIOSA

A Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educagado, Ciéncia e Cultura
(UNESCO) confere a arquitetura o sentido maior de manifestagao direta e legivel da
cultura (Bicca, B. & Bicca, P., 2008). De acordo com Geertz (2008), citado por
Menezes (2012), o homem é um ser cultural que habita e realiza todas as suas
atividades e experiéncias a partir de seu suporte espacial constituido dos lugares onde
vive. Ainda para a autora, quando imerso no espago com 0 grupo social que faz parte,
o homem mantém uma relagao direta com os aspectos sociais, culturais e historicos

desse grupo. Segundo Duarte e Santos (2002):

Os espacos construidos pelo homem adquirem valores simbdlicos que lhe
S&0 necessarios para a preservagao de sua prépria identidade como membro
de um grupo sociocultural, grupo esse definido por reunir individuos
detentores da mesma compreensdo de mundo e dos mesmos valores,
aspiragdes, crengas e habitos. O espago humano se torna, assim, a base de
um sistema de simbolos, significados e esquemas cognitivos (Duarte &
Santos, 2002, p. 274).

O espaco desempenha um papel fundamental na organizagdo da vida humana
e na forma como as sociedades se estruturam e interagem. Para Fisher (1994)
“vivemos sempre num espaco (...) ele € matriz que informa todas as nossas relagdes
na sua complexidade, ao mesmo tempo em que é como elas, o resultado de fatores
culturais, sociais e institucionais” (Fisher, 1994, p. 15). Os espacgos tornam-se lugares
quando sao dotados de valores e sentidos. Os lugares sdo construgdes sociais e
culturais que carregam significados e emogdes. Trata-se de um repositério de
memorias coletivas de um povo.

Cultura, por sua vez, é o conjunto acumulado de simbolos, ideias e produtos
materiais associados a um sistema social, seja ele uma sociedade inteira ou uma
familia. Para Shalins (1997a), a cultura é compreendida como algo simbdlico,
determinando formas especificas da vida social humana e agindo na organizagao
simbdlica particular de cada sociedade. Para Geertz (1978) a cultura € estruturada na
simbologia, a qual permite que os seres humanos possam significar e personificar
suas acgdes. A cultura também pode ser considerada como um fendbmeno que se

relaciona com a vida social. Para DaMatta (1984), ha cultura quando existe uma

L WILLEMS, Emilio. Dicionério de sociologia. Porto Alegre, Globo, 1969, p. 37.
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tradicdo viva, conscientemente elaborada e que € transmitida de geragcdo para
geracao, que permite individualizar ou tornar singular e unica uma referida
comunidade em relacao as outras.

A arquitetura religiosa, enquanto construgao cultural, revela a pluralidade das
experiéncias humanas com o sagrado. Os espacgos religiosos s&o territérios
simbdlicos onde a fé se concretiza e onde o sagrado ganha forma. Desta forma, faz
do espaco algo vivo pelo que representa dentro de um contexto ritualistico, espiritual
e social.

Segundo Gongalves e Cunha (2015), na Antiguidade, os templos
desempenhavam papéis importantes para a atividade religiosa, sendo a moradia das
divindades, que se faziam presentes através de estatuas cultuais, sendo as mesmas
vistas como a prépria materializagao das divindades. Vernant (1978), conforme citado
por Gongalves e Cunha (2015), afirma que “o deus vem residir permanentemente no
lugar por intermédio de sua grande estatua cultual antropomorfa ali instalada para
ficar”.

Em diferentes tradigbes, o espago sagrado € moldado por cosmologias, ritos e
simbolos especificos que se materializam na arquitetura, como mostra o Quadro 01.
No catolicismo, por exemplo, as igrejas sdo concebidas como moradas de Deus na
Terra, marcadas por uma hierarquia espacial que conduz o fiel do profano ao sagrado,
com destaque para o altar e a verticalidade que evoca o divino. Ja no islamismo, as
mesquitas priorizam a orientacdo a Meca e a pureza do espago, com ampla utilizagao
de geometria, caligrafia e elementos que evitam representagcdes figurativas,
reforcando a transcendéncia de Ala. No judaismo, as sinagogas servem como centros
de oracéo e estudo, com foco na Tora e na Arca Sagrada (Aron Hakodesh), e nao
necessariamente seguem um modelo arquitetdnico fixo, mas preservam elementos
simbdlicos essenciais. Apesar das diferencas formais, o que conecta essas
manifestacbes € o modo como a arquitetura se torna meio de expressdo de uma

vivéncia religiosa compartilhada.
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Quadro 01 — Arquitetura religiosa em diferentes culturas

RELIGIAO/ ESSPACO ARgll-JEI'I'%{EI'gTISI) CS: os IMAGEM
REPRESENTATIVA

TRADICAO SAGRADO PRINCIEAIS

Planta em cruz
latina, altar

Igreja (Ex:
central, vitrais,

Catedral de

Notre-Dame) torre sineira,

abdébadas

Minaretes, mihrab
(nicho voltado para

Mesquita (Ex:
Mesquita Azul, Meca), auséncia
Istambul) de imagens, ; R L T s
caligrafias, cipulas B R
Arca Sagrada
Aron Hakodesh
Sinagoga (Ex: ( r.on, e .es )
Si H bimé& (pulpito),
mogogol LG simbolos da Tord,
Jerusalém)) : ok
disposi¢éo voltada

a Jerusalém

Espago ao ar livre
Terreiro (Ex: llé (terreiro), barracdo

Axé Opé Afonja - central, peji (altar),
Salvador/BA) arvores sagradas,

disposigéo circular

Fonte: Autora (2025)

Desse modo, entende-se arquitetura enquanto cultura, pois através dela,
percebe-se as crencas, as tradigdes, os valores e praticas culturais de uma sociedade.
A arquitetura tem o poder de transmitir significados culturais, simbdlicos, identitarios
por meio de sua forma, materiais e organizagao, através dos espagos construidos.
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3. RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA NO BRASIL

Segundo Malheiro (2008), no inicio do processo de colonizagao do Brasil em
1500, a ag&o dos portugueses no territorio nessa época baseava-se na exploragéo do
pau-brasil, unica atividade econdbmica de interesse de Portugal, visto que naquele
momento Portugal mantinha um comércio com a India que representava maior
possibilidade de lucros. Para isso, utilizavam-se do trabalho indigena por meio do
escambo.

No entanto, com o decorrer dos anos, em 1530, o comércio com a india entrou
em declinio e as terras portuguesas na América estavam sob ameaca francesa. Diante
disso, Portugal decidiu dividir o territério em 15 lotes, distribuidos em 14 capitanias,
formando assim as capitanias hereditarias. Cada uma ficava sob a responsabilidade
dos donatarios escolhidos pela Coroa portuguesa, com o objetivo de acelerar o
processo de colonizagao do Brasil e evitar que as terras fossem invadidas por outros
paises. Dentre as capitanias, apenas duas obtiveram resultados econémicos
expressivos, sendo elas Pernambuco, com a produgcdo de cana-de-agucar nos
engenhos e S&do Vicente com a comercializagdo de indios como escravos. Para
Malheiro (2008):

S. Vicente, que coube a Martim Afonso de Souza, foi a primeira colonizada;
floresceu dentro em pouco, ndo obstante dificuldades com que a principio
tiveram de lutar os colonos, ja de ataques de indios de fora, ja dos outros
colonos; a amizade de Joao Ramalho e seu sogro Tibiriga com os seus indios
Ihe foi de inapreciavel auxilio. S. Vicente foi a cabegca da Capitania.
Pernambuco, que coube a Duarte Coelho, igualmente prosperou, debaixo da
ilustrada, severa, e virtuosa administracdo desse varao, que praticou a ideia
altamente civilizadora, politica, e crista de atrair os indios por meio de afagos,
recompensas, e chegando mesmo a promover, em bem da colonizagdo, o
casamento dos colonos com as indias. Olinda foi a cabeca da Capitania
(Malheiro, 2008, p. 24,).

A partir disso, se iniciou o0 processo de escravizacdo no Brasil, sendo os povos
originarios o primeiro grupo a ser escravizado no pais. Visto que para obter maior
satisfacdo econOmica nas capitanias necessitava-se de trabalho bragal em grande
escala, a mao de obra indigena foi sendo substituida aos poucos pela africana a partir
do crescimento do trafico negreiro, comércio que crescia substancialmente na época

por sua alta lucratividade. Marquese (2006) descreve:

Os primeiros escravos africanos comegaram a ser importados em meados
do século XVI; seu emprego nos engenhos brasileiros, contudo, ocorria
basicamente nas atividades especializadas. Por esse motivo, eram bem
mais caros que os indigenas: um escravo africano custava, na segunda
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metade do século XVI, cerca de trés vezes mais que um escravo indio. Apés
1560, com a ocorréncia de varias epidemias no litoral brasileiro (como
sarampo e variola), os escravos indios passaram a morrer em proporgdes
alarmantes, o que exigia reposicdo constante da forca de trabalho nos
engenhos (Marquese, 2006, p. 111).

Para Sodré (2017), o Brasil foi o maior comprador de escravos das Américas,
espalhando-os ao longo de todo territério nacional. Para Mauricio (2014), citado por
Franco (2021, p. 32) “entre os séculos XVI e XIX, os africanos de diferentes grupos
étnicos, em grande maioria rivais, foram capturados e trazidos para o Brasil como
escravos”. De acordo com Caputo (2012), quinze milhdes de pessoas de diferentes
regides africanas, levaram consigo suas bagagens de vida e de crenga, apds serem
sequestradas e formaram a diaspora africana, mantendo e recriando suas tradicdes
no mundo.

A partir disso, as religibes de matriz africana desenvolveram-se no Brasil a
partir da necessidade dos negros escravizados de reelaborarem sua identidade
cultural. Para Silva (2005), as religibes sao formas de expressdo que estdo
intimamente ligadas as experiéncias sociais dos grupos que as praticam, embora se
tratem de sistemas de crencgas e praticas simbdlicas relacionadas ao mundo invisivel
dos seres sobrenaturais.

Cabe mencionar que as religides de matriz africana no Brasil dividem-se em
duas correntes principais: o candomblé e a umbanda, que sdo pequenos grupos
quando comparados as outras religibes existentes, como o catolicismo. Segundo
Prandi (1997), o catolicismo tem sido a religido de maior abrangéncia no pais,
colocando as outras religides como grupos minoritarios, com exceg¢ao do
protestantismo, que estd na segunda posigcdo em numero de adeptos. Nos grupos
minoritarios se inserem as religides afro-brasileiras, sendo estas incluidas em 1930
como religides étnicas de preservagao de patrimdnios culturais dos antigos escravos
africanos e seus descendentes brasileiros.

Para Bastide (1989) os escravizados, com suas préprias crengas, permitiam-se
converter de forma superficial, e ao adotar o catolicismo, o faziam através de seu
repertorio religioso e cultural. Isso fez com que o catolicismo praticado pelos africanos
e seus descendentes incorporasse muitas caracteristicas das religides de matriz
africana, como as musicas, dancgas, oferendas, promessas e festas. Além disso, para

a maioria dos escravizados, aderir ao catolicismo n&o implicava abandonar as
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religides africanas; o catolicismo era praticado na presenca do senhor, enquanto as

religides africanas eram mantidas em segredo. Bastide (1989) discorre:

[...] diante do modesto altar catélico erguido contra o muro da senzala, a luz
tremuladas velas os negros podiam dancar impudentemente suas dancas
religiosas e tribais. O branco imaginava que eles dangavam em homenagem a
Virgem ou aos santos; na realidade, a Virgem e os santos ndo passavam de
disfarces e os passos dos bailados rituais cujo significado escapava aos
senhores, tragavam sobre o chdo de terra batida os mitos dos orixas ou dos
voduns]...] (Bastide, 1989, p. 60)

A pratica do catolicismo entre os negros era organizada por meio das
irmandades religiosas, que promoviam festas em homenagem aos seus padroeiros,
com destaque para Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito. Além das celebragbes
e obrigagdes religiosas, as irmandades também reuniam fundos para a compra de
alforria e serviam como espacos importantes de fortalecimento de lagos entre
escravos e libertos. Segundo Paiva (2009), as irmandades catdlicas negras eram os
unicos canais possiveis de organizagédo dos escravos dentro do sistema colonial.

As praticas religiosas adotadas pela populagdo africana e afro-brasileira
demonstram que eles africanizaram o catolicismo, em vez de simplesmente se
converterem a ele. Dessa forma, mesmo quando seguiam o catolicismo, a populagao
negra exercia um ato de resisténcia cultural.

Segundo Prandi (1997), nas ultimas décadas o século 19, no final o periodo da
escravidao, os ultimos negros trazidos para o Brasil fixaram-se nas cidades, sobretudo
em ocupacodes urbanas, podendo viver em maior interagdo uns com os outros, o que
propiciou boas condigbes para a sobrevivéncia de algumas religides africanas,
formando assim grupos de culto organizados.

Em diversos contextos religiosos afro-brasileiros, € possivel observar a
coexisténcia e a fusdo de elementos da Umbanda e do Candomblé em um mesmo
terreiro. Essa mistura ocorre especialmente em regides onde o sincretismo religioso
se consolidou como pratica cultural, como no Rio de Janeiro, Sao Paulo, Pernambuco
e Bahia. Nesses espacos, as tradicoes oriundas do Candomblé — com sua estrutura
hierarquica iniciatica, culto aos orixas assentados e rituais baseados nos toques e
canticos africanos — convivem harmonicamente com a pratica umbandista,
caracterizada pelo atendimento espiritual por meio de entidades como caboclos,
pretos-velhos e exus (Martins, 2011; Prandi, 2005). Essa interacgao ritualistica resulta

em vertentes hibridas, como a chamada Umbanda de Nagdo ou Umbandomblé, em
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que os fundamentos africanos e o repertorio simbdlico-cristdo dialogam em um
mesmo ambiente sagrado (Negrao, 1993).

A presenca simultanea dessas tradicbes em um unico terreiro demanda
adaptagdes tanto no campo liturgico quanto na organizagdo do espago fisico. Os
rituais se estruturam de modo a acomodar diferentes formas de manifestacao
espiritual, incluindo toques especificos para orixas e cantos em ioruba, além das
tradicionais giras de Umbanda (Motta, 1998; Campos, 2013). Consequentemente, o
espaco sagrado precisa contemplar ambientes reservados aos orixas, como 0s pejis
ou quartos de santo, e areas abertas para os trabalhos publicos com as entidades da
Umbanda. Esse processo evidencia a plasticidade e a resiliéncia das religides afro-
brasileiras, que, diante das influéncias externas e internas, encontram formas
dindmicas de preservacao e atualizacao de seus saberes ancestrais e praticas rituais
(Prandi, 2005).

Ainda sobre a fuséo de praticas religiosas, terreiros e umbanda e candomblé
também adotam a pratica da Jurema Sagrada, sendo esta uma tradigcao religiosa de
matriz indigena, desenvolvida majoritariamente no Nordeste brasileiro, que preserva
elementos ancestrais associados ao culto as forgas da natureza e aos espiritos
encantados. Segundo Almeida (2006), a Jurema ou Catimbd foi originalmente
praticada por povos indigenas e ao longo dos séculos sofreu influéncias africanas e
cristas, resultando em um complexo sistema ritualistico que mescla cantos, dancas,
rezas, toques de maraca e o uso de bebidas sagradas preparadas a partir da casca
da Mimosa tenuiflora, planta conhecida como jurema (Almeida, 2006).

Centrada no culto aos Mestres, Caboclos e Encantados, a religido da Jurema
Sagrada articula praticas de cura, protegao espiritual e contato com o mundo invisivel,
funcionando também como espaco de resisténcia cultural e afirmacgao das identidades
afro-indigenas em meio a marginalizagdo histérica das religibes de matriz popular
brasileira (Gongalves, 2015). Essa tradicdo permanece viva em comunidades
indigenas e terreiros de jurema, especialmente nos estados da Paraiba, Pernambuco,
Rio Grande do Norte e Alagoas, mantendo ritos de toré, catimbé e pajelanga como

expressdes fundamentais de sua espiritualidade.

3.1 O Candomblé
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Sob a ética de Franco (2021), o culto aos orixas chegou ao Brasil nas primeiras
décadas do século XVI junto com os africanos trazidos como escravos para servir na
América portuguesa. E foi a partir do encontro cultural do rito e do sincretismo entre
as trés matrizes formadoras da sociedade brasileira (indio, africano e europeu), que
surgiram as religides afro-brasileiras, entre as quais: candomblé e umbanda.

Para Menezes (2012), as manifestacdes religiosas dos escravos se davam de
forma escondida, disfarcada e sem estrutura em meio as senzalas, com denominagao
de calundu, os primeiros cultos religiosos africanos a serem praticados no Brasil. Para
Silva (1994) o calundu caracterizava-se como “forma urbana de culto africano
relativamente organizado, que antecederam as casas de candomblé do século XIX e
os atuais terreiros de candomblé” (Silva,1994).

Segundo Menezes (2012), no Brasil o candomblé originou-se a partir da fusao
dos ritos dos orixas das diversas nagdes que vieram da Africa (nagd, kétu, ijexa, j&je,
congo, angola, entre outras), ritos esses que foram sincretizados com santos catélicos
afim de subsistir no meio catdlico que se encontrava a sociedade.

Para Castro (1981), o termo “candomblé” vem da lingua da nagéo Bantu “ka-n-
domb-él-é”, que significa culto, louvor, reza, invocagao ou local de culto. Para Kileuy
(sd) o termo é traduzido como “danga batuque” e referia-se as festividades dos negros
escravos nas senzalas. Posteriormente o termo passou a denominar as liturgias que
0s negros trouxeram de sua terra natal e secularizou-se na religiao africana no Brasil.

O candomblé é dividido em nagdes, sendo elas Jeje, Nagd, Queto, ljexa, Congo
e Angola e s&o divididas pela lingua falada, como mostra o Quadro 02, elaborado por
Castro (1981):

Quadro 02 — Nagdes e suas respectivas linguas

CONGO-

SNACAQT JEFE NAGO-QUETO- N
LiEXA ANGOLA
nome gendrico das divindades viodum orixé ) inguice
s oerdotisa humbonof talorixa maneto
- sacerdote humbondo babalorixa tatetoftata
iniciado (a) vodunce iad uzenza
<aniciado mais idoso chome ebome ma::'nrlr:mu »
Slugar das cerimoiias abaca ilé m\:ro,r:’annm
panzud
- gerimonia finebre sirrnum axexe i:lltumhi“ _
nome dus alimas cutunta Cgum {inpumbi
tingua das canticos jeie nagde-yueto- CONEO-Ango-
Hoexd la
Origein africana FON YORUBA BANTO

Fonte: Castro, Y. P. (1981)
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O candomblé é uma religido étnica com uma matriz africana em sua esséncia
mais forte e mais rigorosa. Segundo Mattos (2007), no Brasil os primeiros registros do
candomblé foram datados durante o século XIX, um pouco antes da umbanda. Sendo
um culto, resume-se basicamente a pratica de oferendas aos orixas?, inquices® e
voduns* e mantém uma hierarquia bem demarcada. Divide-se apenas entre médiuns
que incorporam os orixas conhecidos como pai e mae-de-santo®, os médiuns Ogés
para os homens e as Equedes para as mulheres, sendo esses os que dao assisténcias
para os médiuns incorporados.

Para Mattos (2007), o candomblé foi fortemente influenciado pelas tradigdes
religiosas da Africa Ocidental, onde era comum o culto a imagens em pequenos
altares e a pratica de sacrificios de animais como oferendas as divindades. Esses
rituais eram realizados em espagos especialmente designados para cerimdnias

coletivas.

3.2 A Umbanda

A “umbanda ndo é so religido; ela € um palco do Brasil” (Prandi, 1991, p. 88),
ainda para o autor, citado por Menezes (2012) a umbanda “é uma sintese do antigo
candomblé da Bahia, que foi transplantado para o Rio de Janeiro na passagem do
século XIX para o XX, com o espiritismo kardecista, chegado da Franga no final do
século XIX” (Prandi, 2003, p. 17).

Para Silva (1994), a umbanda é uma religido sincrética que reune diversos
elementos religiosos e culturais. Ela incorpora o culto as entidades africanas, aos
caboclos (espiritos indigenas), aos santos do catolicismo popular, caboclos, criancas,
pretos-velhos e, com o tempo, outras entidades influenciadas pelo kardecismo
também foram adicionadas a esse pantedo. Dessa forma, combina aspectos de varias
religides, resultando em uma sintese de diferentes tradicdes. Diante disso, afirma
Menezes (2012):

Devido ao grande sincretismo e carater eclético, a umbanda é uma religido que
reune uma grande diversidade de grupos étnicos brasileiros, sua cultura e
tradicdes religiosas diferentes. Toda essa multiplicidade reflete uma
miscigenagdo que compde a sociedade brasileira e a umbanda seria uma
tentativa de formular uma religido nacional, de criar uma religido democratica

2 Nome genérico dado as divindades segundo as nagdes Jeje, Queto e ljexa, de origem africana yoruba.
3 Nome genérico dado as divindades segundo as na¢des Congo e Angola, de origem africana banto.

4 Nome genérico dado as divindades segundo a nagdo Jeje de origem africana Fon.

> Nome dado aos sacerdotes do terreiro.
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que seria capaz de unir os varios grupos étnicos e classes sociais. (Menezes,
2012, p. 75)

Segundo Prandi (2003), surgiu no Rio de Janeiro no século XX e se disseminou
pelo Brasil como uma religido universal, sem restricdes quanto a raga, etnia ou classe
social. Sua origem € mais recente e se desvincula em maior medida dos elementos
culturais trazidos da Africa. E reconhecida como uma religido essencialmente
brasileira, resultante da fusdo das tradicdes africanas, espiritas, kardecistas e

catdlicas.
A umbanda é chamada de “a religido brasileira” por exceléncia, num
sincretismo que reune o catolicismo branco, a tradigdo dos orixas da vertente
negra e simbolos e os espiritos de inspiragédo indigena, contemplando as trés
fontes basicas do Brasil mestico. (Prandi, 2003, p. 5)

Na umbanda, diferentemente do candomblé, ndo ha incorporagcdo dos orixas
diretamente, eles sdo apenas reverenciados. Nela, se incorporam 0s guias que sao
espiritos de pretos e pretas velhas que representam a sabedoria ancestral, muito
cultuados pelas praticas africanas, onde os mais velhos tém mais conhecimentos e
vivéncias. Além deles, também sao trabalhadas a linha indigena com os caboclos,
considerados guerreiros e de forte influéncia energética na umbanda. Por fim, os erés

que sao espiritos de criangas.

A umbanda é a religido dos caboclos, boiadeiros, pretos velhos, ciganas, exus,
pombogiras, marinheiros, criangas. Perdidos e abandonados na vida,
marginais do além, mas todos eles com a mesma tarefa religiosa e magica que
Ihes foi dada pela religido de uma sociedade fundada na maxima de
heterogeneidade social: trabalhar pela felicidade do homem sofredor. E
kardecista essa heranca da pratica da caridade. [...] E para praticar a caridade
que as entidades de umbanda vém nas sessoes de culto. (Prandi, 1990, p. 55)

Segundo Silva (2005) a umbanda teve seu desenvolvimento marcado pela
busca de um modelo de religido que integrasse de forma legitima todas as
contribuicdes dos grupos que compdem a sociedade brasileira. “Ja no primeiro
momento, a umbanda nao é a simplificacdo do candomblé, mera “limpeza”. Nem
apenas a ritualizagdo do kardecismo com elementos dos candomblés. E uma enorme

transformagéao.” (Prandi, 1990, p. 56)
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4. RITUALISTICA E ARQUITETURA NOS TERREIROS

Para Aguirre (1999, p. 124) “a ritualizagdo € um processo que implica a
encarnagao de simbolos, associagdes simbodlicas, mediante gestos, agbdes que
signifiguem sentido especial para quem os pratica num dado contexto.” Para DaMatta
(1997), o mundo social é produto de convengdes e simbolos, e todas as agdes sociais
sao feitos rituais ou com possibilidades de ritualizagao.

De maneira geral, a ritualistica refere-se ao conjunto de praticas simbdlicas e
cerimoniais realizadas por individuos ou coletividades com a finalidade de marcar
acontecimentos, estabelecer vinculos sociais ou mediar a relagéo entre o ser humano
e o transcendente. Presentes em praticamente todas as culturas e religides, os rituais
organizam o tempo, o espago e a conduta social, conferindo sentido e estrutura a
experiéncia humana (Van Gennep, 1978). Segundo Eliade (1992), os rituais sao
formas de repeticdo do sagrado, atualizando mitos e crengas por meio de gestos,
palavras e simbolos que mantém a coesao e a identidade dos grupos. Para Turner
(2005), além de sua fungao religiosa ou simbdlica, os rituais desempenham um papel
social fundamental, atuando como mecanismos de transigao, integracéo e resolugao
de tensdes coletivas. Assim, a ritualistica pode envolver desde celebragoes religiosas,
cerimOnias civis, ritos de passagem e praticas cotidianas, até comportamentos
simbdlicos em instituigdes politicas, académicas ou familiares, sempre carregando
significados que extrapolam sua materialidade e reforcam os valores culturais e

sociais de uma comunidade.

41 A ritualistica dos terreiros

No contexto das religides afro-brasileiras, como a umbanda e o candomblé, a
ritualistica € composta por um conjunto complexo de praticas, cerimbnias e codigos
simbdlicos que organizam a relagado entre o mundo humano e o mundo espiritual.
Esses rituais envolvem desde a preparacdo de oferendas e assentamentos até os
toques de atabaques, cantigas em linguas de origem africana e dangas especificas
que visam evocar a presenga das divindades e entidades espirituais (Prandi, 2005;
Silva, 2007). Cada elemento ritual possui uma funcdo e um sentido préprios,

estabelecendo uma dindmica entre o sagrado e o profano e assegurando a
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manutencao dos fundamentos ancestrais. Os ritos seguem regras rigidas de execucgao
e sao organizados conforme a hierarquia do terreiro e a natureza das entidades
cultuadas, reforcando ndao apenas a comunicagdo com o mundo espiritual, mas
também a coesao social e cultural do grupo religioso (Martins, 2011; Cunha, 1978).

Entre os principais aspectos da ritualistica afro-brasileira, destaca-se o culto
aos orixas e entidades, os rituais de iniciacao, as giras e os ritos de passagem. Cada
cerimbnia obedece a um protocolo especifico, que inclui banhos de ervas, oferendas,
canticos e dangas circulares acompanhadas por toques de atabaque (Motta, 1998;
Silva, 2007). Esses elementos s&o essenciais para ativar a energia espiritual do
terreiro e estabelecer a conexao entre os praticantes e as divindades. Além disso, a
ritualistica abrange praticas de protecédo, descarrego, fortalecimento espiritual e
celebracdo, sempre orientadas por fundamentos transmitidos oralmente entre as
geragoes (Prandi, 2005; Martins, 2011).

A ritualistica, no contexto de um terreiro, € intrinsecamente ligada a arquitetura
do espaco. Cada ambiente no terreiro, como o barracio (local das dangas), o peji
(local dos altares) e os quartos de santo (onde ocorrem as iniciagdes), tem uma fungao
especifica e simbdlica nos ritos. A disposicdo desses espagos e sua organizagao
refletem a ordem cosmoldgica e espiritual que os rituais buscam reafirmar.

Portanto, a ritualistica ndo se limita as agdes e movimentos, mas também inclui
0 espaco onde esses atos sdo realizados, formando uma integragdo simbdlica e
funcional entre arquitetura e pratica religiosa. Nos terreiros, a arquitetura ndo € apenas
um pano de fundo, mas um componente essencial para a realizacdo dos rituais, pois
cada elemento do espaco fisico esta impregnado de significado e participa ativamente
na dinamica ritualistica.

Em suma, a ritualistica das religides afro-brasileiras € uma manifestagao
cultural e espiritual que envolve uma coreografia detalhada de agdes e interagdes
simbdlicas, todas profundamente conectadas aos espacos em que ocorrem.

Para Silva (2005), as religides africanas caracterizam-se pela crenga em
deuses que incorporam em seus filhos. Sdo também religides baseadas em magias.
O sacerdote, a0 manipular objetos como pedras, ervas, amuletos, etc., e fazer

sacrificio de animais, rezas e invocagoes, acredita poder entrar em contato com os
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deuses, conhecer o futuro, curar doencgas, melhorar a sorte e transformar o destino
das pessoas.

O conceito de ritual esta ligado as praticas religiosas, quando no fazer religioso,
“rituais dao forma ao sagrado, comunicam doutrina e moldam individuos dentro de
comunidades” (Schechner, 2002, p.50). De acordo com o autor, um ritual sagrado esta
atrelado a representacdo e disseminagao de crencas religiosas, onde seus fiéis
costumam invocar forgas ligadas ao mundo sobrenatural de divindades (Schechner,
2002).

4.2 Espacialidade do terreiro: arquitetura sagrada

Considerando os aspectos arquitetdnicos dos espacgos religiosos das praticas
dos cultos afro-brasileiros, nota-se que diferentemente de outros espagos religiosos
como igrejas, ndo séo tao faciimente identificados, pois geralmente acontecem em
espacos adaptados como residéncias e galpdes, condicionados pela falta de espago
nas cidades. Em sua maioria, se estabelecem em puxadinhos ao lado da residéncia
do pai ou mae-de-santo. De acordo com Menezes (2012), cada parte do territorio
contém caracteristicas e organizagées do espago apresentando uma dimensao
material e imaterial em suas ambiéncias proprias, sacralizadas nesse espaco de ritual
pouco difundido na arquitetura. “O terreiro € o espaco ritualistico que recompde e
reelabora a cultura e a identidade africana.” (Menezes, 2012, p. 36).

Segundo Rocha (1994) o espaco fisico dos terreiros contém uma estrutura
determinada para atender as necessidades das atividades praticadas. Neles,
encontra-se o barracao, a assisténcia, a cozinha, a casa de Exu®, a casa de santo. A
casa de Exu se encontra na entrada do terreiro, onde guarda e vigia as portas e
portdes. Ja o barracdo € o espaco religioso considerado como um patio interno onde

acontecem as festas publicas, conforme ilustra na Figura 01.

6 Local destinado a Exu, orixa que domina a comunicagéo, a ordem, o movimento, a criagao e a transformacéo.
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Figura 01 — Disposicao hipotética de um terreiro
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Fonte: Rocha, 1994, p. 39.
Segundo Menezes (2012), os espacgos arquitetdnicos dos terreiros podem ser

adaptados de acordo com o tamanho dos espacgos que estao estabelecidos:

Um terreiro que possui amplo espago podera apresentar, por exemplo,
diversas casas de orixas. Ja os terreiros adaptados de residéncias ou,
ainda, muito pequenos, terdo o minimo de espaco para a realizagéo
especifica dos rituais, de protegdo e seguranga do terreiro. No livro
Almas e Orixas na Umbanda, o autor, Omoluba (2000, p. 94), propde
um modelo de terreiro. Neste, estdo representados os espagos
basicos e necessarios para o funcionamento de um terreiro de
umbanda, composto da casa de Exu, casa para os orixas, cozinha,
sanitarios, vestiarios, barracdo, assisténcia, peji e local para os
atabaques. (Menezes, 2012, p. 81)

Figura 02 - Modelo proposto por Omoluba (2000, p. 94)
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Fonte: Menezes, 2012, p. 82
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5. ESTUDO DE CASOS

A presente pesquisa apresenta uma analise do espacgo de culto religioso de
umbanda e candomblé. Os terreiros estdo localizados na Regido Metropolitana do
Recife, sendo 2 (dois) deles situados na Zeis Brasilit, no bairro da Varzea — Recife/PE
(Figura 03), 1 (um) localizado do Bairro Novo do Carmelo — Camaragibe/PE (Figura
04) e 2 (dois) localizados no bairro de Marcos Freire — Jaboatao dos Guararapes/PE
(Figura 5).

A escolha dos bairros se deu pela familiaridade da autora com a area de estudo.
Buscou-se identificar os ambientes dos terreiros, seus usos e fungdes por meio de

observacgao participante e entrevistas semiestruturadas presenciais.

Figura 03 — Bairro da Varzea - Recife/PE

BAIRRO VARZEA - Mapa de Sistema Viario
MUNICIPIO DO RECIFE

& 0 v
-‘_‘,.V'/ |55

Fonte: Prefeitura do Recife (2025)

O intuito desses procedimentos metodoldgicos aplicados nos espagos dos
terreiros visitados é a analise de como as caracteristicas e a divisdo dos ambientes
de terreiro sdo determinados pela ritualistica das religides de matrizes africanas, que
esta sendo representada na maioria dos terreiros analisados, identificando
especificamente os ambientes que sao indispensaveis para a realizacao dos rituais
dessa religido e sua localizagdo no espago sagrado. Para isso, investiga-se como 0s

ambientes sdo distribuidos nos espagos dos terreiros, utilizando como base de
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pesquisa o levantamento de dados coletados durante o levantamento bibliografico,
descrito no decorrer deste trabalho.

E fundamental destacar que, para compreender de maneira abrangente como
as relagbes humanas, suas crengas e culturas influenciam e moldam o espago em
que vivem, este estudo adota também uma abordagem etnografica. As atividades
desenvolvidas no ambito dessa pesquisa buscardo nao apenas aprofundar o
entendimento das interagdes entre o espago e a cultura, mas também explorar como
os individuos e grupos atribuem significados e valores simbdlicos ao ambiente que os
rodeia. Parte-se da premissa de que o ser humano estabelece uma relacdo dinamica
com o espago, integrando elementos culturais, histéricos e sociais que refletem e,
simultaneamente, transformam seu entorno.

Desse modo, uma analise social das areas onde esses terreiros estao situados
€ de fundamental importancia, visto que caracteriza de certa forma o aspecto social
deste estudo. Visto isso, destaca-se que o bairro da Varzea apresenta forte influéncia
das culturas afrodescendentes, especialmente nas manifestacbes culturais e
religiosas, sendo comum encontrar praticas ligadas as religides de matriz africana,
como o candomblé e a umbanda, refletindo a resisténcia cultural afro-brasileira, sendo
comum encontrar neste bairro eventos que celebram o legado afro, como rodas de
capoeira, maracatu e afoxés, promovendo uma rica integragao cultural. A Figura 04
ilustra a ZEIS Brasilit, area do bairro da Varzea onde estéo localizados dois dos cinco
terreiros estudados.

Figura 04 — Zeis Brasilit — Varzea, Recife/PE
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Nesse sentido, quanto ao Bairro Novo do Carmelo situado em Camaragibe/PE
(Figura 05), pode-se afirmar que este é historicamente ligado aos engenhos de cana-
de-agucar, sendo o Engenho Camaragibe um dos mais ricos da regido até a invasao
holandesa. O municipio carrega marcas da presenga afrodescendente em sua

formacao.

Figura 05 — Bairro Novo do Carmelo — Camaragibe/PE

BAIRRO NOVO

Fonte: Prefeitura de Camaragibe (2025)

A proximidade de ambos os bairros com a UFPE também contribui para
debates e projetos voltados a valorizagdo da cultura afro, além disso é possivel
entender como a presenga afro-brasileira molda suas identidades, seja nas
manifestagdes artisticas, na religiosidade ou na culinaria, refletindo a rica diversidade
cultural do Recife.

Os dois ultimos terreiros visitados para o presente trabalho localizam-se no
bairro de Marcos Freire, em Jaboatdo dos Guararapes/PE. Em meados do século XIX,
0 municipio era tradicionalmente agucareiro. Segundo Mello (1975), a partir de um
levantamento estatistico de 1857, Jaboatdo dos Guararapes contava com 45

engenhos e totalizava 3.520 escravizados.
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O municipio é bergo de importantes manifestagdes culturais afro-brasileiras,
como o Maracatu Nacéo, representado por grupos como a Nagao do Maracatu Aurora
Africana, fundada em 2001. Essas expressdes artisticas ndo apenas celebram a
heranga africana, mas também funcionam como instrumentos de resisténcia e
afirmacéao identitaria. A histéria de Jaboatdo dos Guararapes, marcada por lutas e
conquistas, reflete-se na vitalidade de suas tradicbes afrodescendentes, que

continuam a influenciar e enriquecer o panorama cultural pernambucano.

Figura 06 — Bairro de Marcos Freire — Jaboatao dos Guararapes/PE
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Fonte: Prefeitura de Jaboatao (2025)

Quanto aos terreiros, pode-se afirmar que eles possuem areas privativas
variadas e estao situados, normalmente, como um “acréscimo” a casa do pai ou mae
de santo. Suas plantas possuem algumas caracteristicas comuns, como sera
discutido no presente capitulo.

Cabe ressaltar que este trabalho n&o tem o intuito de aprofundar nos aspectos
teoldgicos, e que o foco deste estudo esta na analise espacial, optando por examinar
locais de culto de religides afro-brasileiras localizados na Regido Metropolitana do
Recife, com dimensdes distintas.

Apesar das diferengas fisicas, todos os terreiros apresentam coeréncia em

seus espacos rituais, com estruturas culturais que se adaptam as condi¢des
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disponiveis. Os cinco espagos analisados mostram adaptacbes espaciais em
moradias, que refletem uma divisdo espacial que atende as praticas ritualisticas de
forma funcional, considerando suas limitagcdes urbanas.

O método utilizado nesta andlise baseia-se na observagao participante
sistematizada, usada para identificar e registrar os ambientes dos terreiros de
umbanda e candomblé. Para isso, combina registros fotograficos e entrevistas com os
lideres religiosos de cada terreiro, a fim de identificar os espagos indispensaveis para
a realizagao dos rituais dessas religides.

A etapa inicial baseia-se em uma pesquisa de campo, sendo entao dividida
em registro fotografico e entrevista com os participantes, nos cinco terreiros
escolhidos para estudo de caso. Essa etapa possibilitou uma analise interna desses
ambientes, investigando as caracteristicas arquitetdnicas de acordo com os eventos

ritualisticos que acontecem nesses espacos.

5.1 Terreiro 01 — Ilé Axé Xang6é Onutum Nikeré

O primeiro terreiro visitado foi o Ilé Axé Xangdé Onutum Nikeré (Figura 07),
administrado pela ialorixa Mae Gilmara de Xang®é, localizado na ZEIS Brasilit, no bairro
da Varzea, Recife/PE. Trata-se de um terreiro de Umbanda Nagé e Jurema Sagrada.
Seu espaco é relativamente amplo, com ambientes bem definidos e sem vinculo de
moradia, apenas para fins religiosos.

O primeiro espaco identificado foi a casa de Exu na entrada do terreiro (Figura
08). A casa de Exu, segundo a entrevistada Mae Gilmara de Xangd, consiste em um
espaco determinado para os assentamentos e para os objetos rituais de Exu, além de
ter a fungao de protecao do espacgo sagrado do terreiro. Ainda segundo a entrevistada,
a casa ou cancela de Exu deve ficar na entrada do terreiro, com Exu sempre de frente
para a porta. Para ela, a casa de Exu na entrada do espaco religioso € um dos espagos
fisicos indispensaveis para o funcionamento pleno da ritualistica. Trata-se de um
espaco simples, pequeno e de chao batido, com apenas uma mesa de apoio para as
imagens dos Exus da casa e seus respectivos objetos, como tagas e velas, além das

bebidas. Percebeu-se também alguidares’ com oferendas no chao.

7 Os alguidares sao recipientes de barro ou ceramica, geralmente de formato arredondado e raso,
amplamente utilizados em rituais das religides afro-brasileiras, como o Candomblé e a Umbanda.
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Figura 07 — Esboco l1é Axé Xangd Onutum Nikeré
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Fonte: Autora (2024)

Figura 08 — Casa de Exu

L6

Fonte: Autora (2024)

Esses objetos servem como suporte para oferendas aos orixas, contendo alimentos sagrados, flores,
liquidos ou outros elementos simbdlicos.
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Observou-se um sanitario unissex ao lado da casa de Exu e um depdsito em
frente, utilizado para armazenamento de indumentarias e instrumentos utilizados no
dia a dia do terreiro. O barracao (Figura 09 e 10) encontra-se bem no centro do

terreiro, espago utilizado para a realizagao dos rituais e festividades.

Figura 09 e 10 — Barracao
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Fonte: Autora (2024
Ao centro do barracao, encontra-se a Mina, no piso, e o Dada, na cumeeira,

sendo esses alinhados por um eixo imaginario (Figura 11).

Figura 11 — Eixo imaginario entre a Mina e o Dada

Fonte: Autora (2024)
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A Mina fica no piso, ao centro do barracdo. Observou-se a partir da participacao
em uma das giras, que toda ritualistica é feita ao redor da Mina. Segundo a dirigente
da casa, a Mina é a fonte do axé, é a energia que rege o terreiro.

Nas laterais direita e esquerda do espaco identificou-se as cadeiras dos
visitantes, a cadeira da mae de santo bem no centro, acima do barracdo e os elus
(atabaques) ao lado direito da cadeira da mae de santo, como identificados na Figura
07. O local dos elus possui um banco de alvenaria e um apoio elevado para os
instrumentos, em forma de escada.

Na parte superior do terreno do terreiro, foi identificado o peji dos orixas (Figura
12), espaco utilizado para o culto aos orixas e ao lado o peji da jurema (Figura 13),
espaco utilizado para o culto aos caboclos, pretos velhos, mestres e mestras.

Aplicado o questionario, exposto no Apéndice A desta pesquisa, quando
questionada sobre os espacgos indispensaveis para que a ritualistica do terreiro
ocorresse, a entrevistada respondeu: casa de Exu, peji do orixa e peji da jurema.

Figura 12 e 13 — Peji dos Orixas e Peji da Jurema

Fonte: Autora (2024)

Quando questionada sobre a localizagdo desses espagos no terreiro, a
entrevistada respondeu: a casa de Exu deve ficar na entrada do terreiro, sempre de
frente, referindo-se a representacao fisica do Exu virado para a frente da porta do

espaco.
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Sobre os elementos contidos no terreiro que reafirmam a cultura afro-brasileira,
a entrevistada respondeu: o tridente de Exu, o machado de Xangé, a langa de Oxdssi,
as estatuetas dos santos, os elus (atabaques).

Em relacédo a necessidade de alteragdo no espacgo, principalmente de layout,
para a realizacdo das festividades e rituais, a entrevistada respondeu que nao era
necessario, visto que o espago, para ela, servia da maneira como sempre se
apresentou.

Ja sobre o terreiro possuir alguma hierarquia espacial, para a entrevistada seria
exatamente os mesmos espacos que sao indispensaveis para que a ritualistica ocorra

da maneira correta, como o peji dos Orixas, o peji da Jurema, a casa de Exu.

5.2 Terreiro 02 - lIé Axé Oba Ogodd Yzo

O segundo terreiro visitado foi o terreiro de Candomblé nagb e Jurema Sagrada
l1é Axé Oba Ogod6 Yz6 (Figura 14), administrado pela ialorixa Mae Ana e localizado

na ZEIS Brasilit, no bairro da Varzea - Recife/PE.

Figura 14 — Esbogo — lIé Axé Oba Ogodé Yzé
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Fonte: Autora (2024)
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Trata-se de um espacgo adaptado na residéncia da ialorixa. Os ambientes
identificados foram a cancela de Exu (Figura 15) na entrada da residéncia, o barracao
(Figura 16), adaptado no meio da residéncia, a mesa de consultas (Figura 19) e os
atabaques na lateral esquerda e lateral superior direita do barracio respectivamente.
Em seguida, o peji do Orixa, em um quarto adaptado e restrito e por fim o peji da
Jurema (Figura 18) na parte mais interna da residéncia, ao lado da sala de estar.

Observou-se também a Mina e o Dada em eixo no centro do barracao (Figura 17).

Fonte: Autora (2024)

Notou-se que, por ser na residéncia da mae de santo, o ambiente onde fica o
barracao e o peji da jurema, séo constantemente reconfigurados em termos de layout.
Segundo Mae Ana, no dia-dia quando nao esta trabalhando para fins espirituais, ela
costuma costurar e seu posto de costura fica no espago destinado ao barracdo. Em
dias de consultas espirituais € necessario retirar os equipamentos de costura do
espaco e realocar para outro, que segundo a entrevistada, costuma ser o peji da
jurema, conforme a Figura 18. Em dias de obrigagbes e festas, o ambiente onde
localiza-se o peji da jurema também precisa ficar livre, e os equipamentos de costura
sao realocados para outros cémodos.

Quando questionada sobre a localizagdo desses ambientes indispensaveis no

espaco do terreiro, a entrevistada respondeu: casa de Exu na entrada do terreiro,
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dando a justificativa de que Exu € o orixa que protege o terreiro, que faz a religido
acontecer, peji do Orixa e o peji da Jurema.

Sobre os elementos contidos no terreiro que reafirmam a cultura afro-brasileira,
a entrevistada respondeu: Dada® do orixa Xangd, Mina® de Oxum, atabaques,
estatuetas dos santos.

Figura 16 e 17 — Barracao e Eixo Mina e Dada

Fonte: Autora (2024)

8 Segundo a sacerdotisa da casa, dada é o elemento que fica na cumeeira do terreiro, acima da mina para reverenciar o
Orixa patrono da casa.
9 Mina: Fonte de axé e forga espiritual do terreiro.
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Figura 18 — Peji da Jurem

Fonte: Autora (2024)
Quando questionada sobre a necessidade de alteracdes, principalmente de

layout, para a realizagao de rituais e festividades, a entrevistada respondeu que havia
a necessidade de realocar a mesa de consulta em dias de festa, visto que no dia a dia

fica no barracao para a realizagao de consultas e jogos de buzios.

Figura 19 — Mesa de consulta
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Fonte: Autora (2024)
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5.3 Terreiro 03 - lIé Axé Oya Togum

O terceiro terreiro visitado foi o 11é Axé Oya Togum, administrado pela ialorixa
Mae Paulinha de Oya (Figura 20). Trata-se de um terreiro de Candomblé Jéje e
Jurema Sagrada. Sua localizagdo se da no Bairro Novo do Carmelo - Camaragibe/PE.
Trata-se de um espaco adaptado na residéncia da ialorixa. Os ambientes identificados
inicialmente foram a Casa de Exu (Figura 21), logo apds a entrada da residéncia, além
de alguns assentamentos no port&o interno da casa.

Segundo a entrevistada, sua residéncia ainda estava em adaptagdo para o
terreiro, e alguns elementos ainda n&o estavam estabelecidos, como o Dada e a Mina,

no barracao (Figura 22), sendo este adaptado na sala de sua residéncia.

Figura 20 — Esboco - 1Ié Axé Oya Togum
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Fonte: Autora (2024)
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Figura 21 — Casa de Exu

Fonte: Atra (2024)

Logo apos a casa de Exu, na entrada da residéncia, observou-se um terraco
pequeno, que segundo a entrevistada, servia de espago para atendimentos. Em
seguida, o barracao (Figura 22 e 23) no centro da casa, onde antes era uma sala de
estar. Quando questionada sobre interferéncias relacionadas a auséncia do Dada e
da Mina em eixo no centro do barrac&o, a entrevistada respondeu que ndo havia
interferéncias, visto que ainda seriam colocados.

Figura 22 e 23 — Barracao

Fonte: Autora (2024)
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Em seguida, observou-se a cozinha e a entrada do peji da Jurema (Figura 24)
de acesso restrito para visitantes.

Quando questionada sobre os espagos indispensaveis para uma ritualistica
correta a entrevistada respondeu: a casa de Exu, que deve ficar sempre na entrada
para protecao e abertura de caminhos, o peji do Orixa e o peji da Jurema.

Quando questionada sobre dificuldades em termos de espacos fisicos que os
usuarios encontram na pratica dos rituais, a entrevistada respondeu que apenas em
relagdo ao tamanho, e que pretendia num futuro préoximo, construir um primeiro andar
para ser sua residéncia, deixando o espaco do térreo apenas para o terreiro.

Sobre os elementos que reafirmam a cultura africana, a ialorixa respondeu:
marud (folha de dendé) que serve de protecédo da casa, ferragens de Ogum, tridente
de Exu, adaga de lansa.

Quando questionada sobre a necessidade de alteragdes de layout para a
realizacdo de rituais ou festividades, a entrevistada respondeu que havia a
necessidade.

Figura 24 — Entrada do Peji da Jurema

Fonte: Autora (2024)

5.4 Terreiro 04 - llé Axé Oba Telewa

O quarto terreiro visitado foi o 11é Axé Oba Telewa (Figura 25), administrado

pelo babalorixa Pai Jeferson. Sua localizagédo se da no bairro de Marcos Freire —
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Jaboatao dos Guararapes/PE. Trata-se de um terreiro de Candomblé Nagé e Jurema
Sagrada. O espago de culto religioso se estabelece no mesmo terreno que a
residéncia do babalorixa, sendo este um espagco amplo. Os ambientes identificados
inicialmente foram a Casa de Exu (Figura 26), na entrada do terreno, e alguns

assentamentos no portao interno da casa.

Figura 25 — Esbogo - [I&é Axé Oba Telewa
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Figura 26 — Casa de Exu

Fonte: Autr 2) -

Em seguida, observou-se a cozinha e um quarto de apoio ao lado da circulagao

de entrada do terreno, em direcdo ao barracdo. Logo apds, avistou-se o barracéo
(Figura 27), num complexo a parte no mesmo terreno da residéncia, sendo este um

espaco bastante amplo.

Figura 27 — Barracéo

o

" Fote: Autor (225)
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No barracao avistou-se uma antessala que dava para o peji do Orixa. O peji da
Jurema (Figura 28) e o banheiro localizam-se do lado de fora do barracdo. Segundo
o babalorixa, os cultos de jurema e candomblé sdo em dias diferentes e nunca
realizados juntos.

Figura 28 — Peji da Jurema

Fonte: Autora (2025)

Quando questionado sobre os espagos indispensaveis para que a ritualistica
ocorra de maneira correta, o babalorixa afirmou: cozinha, peji do Orixa, peji da
Jurema, casa de Exu na entrada do barracao.

Quando questionado sobre as dificuldades, em termos de espaco fisico, que
encontrava para a pratica dos rituais, o babalorixa afirma que a maior dificuldade
atualmente ndo era em relagado ao espaco em si, mas sim em termos de saneamento
basico do bairro e chuvas. A rua onde fica localizado o terreiro e a residéncia alaga
em dias de chuvas fortes e ndo tem calgamento.

Em relagdo aos elementos que reafirmam a cultura africana, o entrevistado
respondeu: vasos e jarros de barro, marud (folha de dendé), ervas, elus (atabaques),

maraca, xequeré e agogo.
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Sobre os espacos que possuiam uma hierarquia no terreiro, o entrevistado
respondeu que 0s mesmos espacos indispensaveis para a ritualistica sdo os espagos

que possuem uma hierarquia no terreiro.
Observou-se também um altar (Figura 29), que segundo o entrevistado, era

destinado ao povo cigano. Linhagem que ele trabalha também no terreiro.

Figura 29 e 30 — Altar dos Ciganos e Mesa de decoracgao para festividades
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Outro espago observado dentro do barracdo, foi uma mesa destinada a decoragao

para as festividades (Figura 30).

5.5 Terreiro 05 - llé Axé Oxum Taladé

O quinto terreiro visitado foi o llé Axé Oxum Taladé, administrado pelo ialorixa
Mae Joice. Sua localizacdo se da no bairro de Marcos Freire — Jaboatdo dos
Guararapes/PE. Trata-se de um terreiro de Candomblé Nagd e Jurema Sagrada. O
espaco de culto religioso se estabelece no mesmo terreno que a residéncia da ialorixa,
sendo este um espagco amplo. Cabe mencionar, que nesse terreiro em especial, o
culto a Orixa e a Jurema Sagrada se ddo em espacgos distintos. O espago aqui

estudado refere-se apenas ao candomblé. O espacgo de culto a Jurema (Figura 31)
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localizava-se num terreno na mesma rua, mas que segundo a entrevistada, seguia

com a mesma logica espacial.

Figura 31 — Espaco de culto a Jurema

Fonte: Autora (2025)

Os ambientes identificados inicialmente foram a Casa de Exu, na entrada do
terreno, e alguns assentamentos préximos a Casa de Exu.

Logo apds, observou-se um amplo espago entre a entrada do terreno e o
barracdo. No barracdo (Figura 32) avistou-se duas cadeiras, em um batente mais
elevado, de frente para a entrada, que segundo a entrevistada, seriam cadeiras
sacralizadas para a Orixa Oxum, regente do terreiro, e outra que seria para a Orixa
lemanja, de uma filha de santo que faleceu. Ao lado, notou-se os elus, também de

frente para a porta.
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Figura 32 — Barracao
LA

Fonte: Autora (2025)

Na lateral do terreiro, observou-se o peji de Oxum (Figura 33) e o peji de Oxala
(Figura 34), além da mesa de consulta (Figura 35).
Ao lado do peji de Oxala, havia um assentamento para Oxum (Figura 36), que

segundo a ialorixa, servia como fonte de axé da casa.

Figura 33 e 34 — Peji de Oxum e Peji de Oxala

Fonte: Autora (2625)
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Figura 35 — Mesa de consulta em frente aos pejis
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Fonte: Autora (2025)

Figura 36 — Assentamento para Oxum

Fonte: Autora (2025)

Quando questionada sobre os espacgos indispensaveis para a realizacao

correta da ritualistica, a entrevistada respondeu: cozinha, barracéo, peji do Orixa,
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sabagi (lugar onde os filhos que estao iniciando na religiao se recolhem, para cumprir
suas ritualisticas), jurema sagrada e casa de Exu.

Sobre as dificuldades do espaco fisico, todos elas, segundo a entrevistada,
seriam em relacdo as chuvas e a falta de saneamento basico no bairro, causando
infiltracbes e alagamentos, dificultando a locomog¢ao dos moradores, filhos de santo e
visitantes do terreiro.

Os elementos que reafirmam a cultura africana no terreiro, segundo a
entrevistada, seriam os elus (atabaques), vestimentas, guias e ferragens dos Orixas.

Quanto a necessidade de mudancga de layout para rituais e festividades, a
entrevistada citou que os elementos sacralizados nao eram retirados, mas a mesa de
consulta sim.

Para a entrevistada, a casa de Exu, os pejis dos orixas e os elementos
sacralizados, faziam parte sim de uma hierarquia espacial.

5.6 Resultado das pesquisas nos terreiros visitados

As visitas e entrevistas realizadas evidenciaram que, apesar das diferencas
estruturais e dimensionais entre os cinco terreiros visitados, alguns espagos
permanecem essenciais para a ritualistica, como a Casa de Exu, o Peji do Orixa e o
Peji da Jurema, como mostra no Quadro 03.

Quadro 03 — Resultado das pesquisas nos terreiros

Critério llé Axé Xangd | llé Axé Oba llé Axé Oya llé Axé Oba 1lé Axé
Onutum Ogodo Yzo Togum Telewa Oxum
Nikeré Taladé
Tipo Umbanda Candomblé Candomblé Jéje e | Candomble Candomblé
Nagé e Nagé e Jurema | Jurema Sagrada Nagéd e Jurema Nagd e
Jurema Sagrada Sagrada Jurema
Sagrada Sagrada
Localizagéo ZEIS Brasilit, ZEIS Brasilit, Bairro Novo do Marcos Freire — | Marcos
Varzea - Varzea - Carmelo - Jaboatao/PE Freire —
Recife/PE Recife/PE Camaragibe/PE Jaboatdo/PE
Casa de Exu Na entrada, Na entrada da Na entrada da Na entrada do Na entrada
voltada para residéncia residéncia terreno do terreno
porta
Barracao Espaco Adaptado na Adaptado na Espaco Espaco
exclusivo residéncia residéncia exclusivo exclusivo
Presenca de Sim Sim Ainda nao Nao Nao
Mina e Dada implantados
Peji do Orixa Sim Sim Sim Sim Sim
Peji da Jurema | Sim Sim Sim Sim Sim, em
outro terreno
Realocacao de | Nao Sim, para Sim, devido ao Poucas Sim
Layout necessario consultas e uso residencial alteracdes
festas
Elementos de Tridente de Dada de Marud, ferragens Vasos de barro, | Elus
cultura afro- Exd, machado | Xango, Mina de Ogum, adaga atabaques, (atabagues),
brasileira de Xangd, de Oxum, de lansa xequeré vestimentas,
atabaques atabaques guias,
ferragens
Dificuldades Nenhuma Adaptacgao de Espaco fisico Chuvas e Chuvas e
encontradas significativa layout reduzido alagamentos alagamentos
devido a devido a
infraestrutura infraestrutura
urbana precaria | urbana
precaria

Fonte: Autora (2025)
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Entre os espagos comuns a todos os terreiros visitados, destacam-se a Casa
de Exu, obrigatoriamente posicionada na entrada dos terrenos ou residéncias,
funcionando como elemento protetor e de abertura de caminhos, e os pejis de Orixa
e de Jurema, que mesmo em espacos limitados ou adaptados, reafirmam a hierarquia
espacial e ritual estabelecida pela tradicdo oral e o barracdo, onde ocorre os rituais e
as festividades. Com isso, podemos corroborar com Rocha (1994), citado no capitulo
4 deste trabalho, onde o autor fala que os o espaco fisico dos terreiros contém uma
estrutura determinada para atender as necessidades das atividades praticadas.
Sendo esses espagos o barracao, a assisténcia, a cozinha, a casa de Exu- o peji do
Orixa, evidenciando assim, que a arquitetura desses espacos rituais relaciona-se com
a ritualistica.

A presencga da Mina e do Dada, elementos que em alguns casos ainda estavam
em processo de implantacdo, como no Ilé Axé Oya Togum, também revelou o
compromisso com a configuragdo liturgica e a necessidade do alinhamento desses

elementos como eixo simbdlico de energia no barracido, como mostra a Figura 37.

Figura 37 — Ritualistica no barrac&o ao redor da Mina e Dada
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Fonte: Autora7(2025)
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As entrevistas demonstraram que, para além do espaco fisico, os terreiros sao
ambientes de acolhimento social, pratica cultural e transmissao de saberes ancestrais,
incorporando elementos materiais que reafirmam a identidade afro-brasileira, como
atabaques, marud, tridentes de Exu, ferragens de Ogum e outros instrumentos
ritualisticos. Notou-se que, enquanto alguns terreiros, como o llé Axé Oba Telewa,
dispdem de espagos amplos e organizados, outros, como o 1l1é Axé Oya Togume o llé
Axé Oba Ogodd Yz, enfrentam desafios relacionados a falta de espago e a
necessidade constante de adaptagao para a realizagao das festividades e obrigacdes.

Outro aspecto recorrente foi a relagao entre o espaco fisico e o contexto urbano
questdes como a precariedade do saneamento basico, a auséncia de calgamento e
as dificuldades de infraestrutura nos bairros onde estdo localizados, sobretudo em
Jaboatdo dos Guararapes e Camaragibe, foram apontadas como desafios para a
continuidade das atividades religiosas, reafirmando o papel de resisténcia histérica
desses espacos diante das adversidades socioespaciais.

Dessa forma, podemos afirmar que independentemente da escala e da
materialidade, os terreiros mantém a centralidade dos espacos simbdlicos
necessarios a ritualistica e configuram-se como importantes patrimdnios imateriais e
culturais da sociedade brasileira, preservando e ressignificando as praticas religiosas

de matriz africana no territério pernambucano.
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6. CONCLUSOES

O presente trabalho teve como objetivo analisar a relagéo entre a ritualistica
das religides afro-brasileiras e a configuragao arquiteténica dos terreiros localizados
na Regido Metropolitana do Recife, com especial atengao as tradicbes do Candomblé,
da Umbanda e da Jurema Sagrada. Partindo do entendimento de que os terreiros sao
mais do que espacos fisicos de culto, mas territérios de memdria, identidade e
resisténcia cultural, buscou-se compreender como os rituais religiosos determinam a
organizagao, a hierarquia e a ocupagao simbdlica desses ambientes. A escolha pelo
recorte geografico se justifica pela importancia histérica e cultural de Pernambuco
como um dos principais nucleos de preservagao das tradigdes afro-brasileiras no pais.

A pesquisa propOs-se a investigar a relagdo entre praticas religiosas e
arquitetura, evidenciando a maneira como a ritualistica influencia diretamente a
configuragéo dos terreiros e os elementos indispensaveis a sua funcionalidade. Para
isso, estabeleceram-se como objetivos especificos o levantamento histérico das
religides de matriz africana no Brasil, a analise da evolugéo e adaptacéo dessas
tradicbes no contexto urbano pernambucano e a identificacdo das caracteristicas
arquitetdnicas e simbdlicas dos espacos de culto. A relevancia desse estudo se
manifesta ndo apenas no campo académico, mas também na valorizacdo do
patrimdénio cultural imaterial afro-brasileiro, frequentemente invisibilizado pelo
preconceito e pela falta de reconhecimento oficial.

A metodologia utilizada foi de carater qualitativo, exploratério e descritivo,
combinando pesquisa bibliografica, documental e empirica. Foram realizadas visitas
técnicas, observacgao participante e entrevistas semiestruturadas em cinco terreiros
situados em Recife, Camaragibe e Jaboatdo dos Guararapes. Durante as visitas, foi
possivel mapear os espagos liturgicos, registrar sua configuragao espacial e dialogar
com dirigentes e praticantes religiosos sobre a importancia simbolica e ritualistica de
cada ambiente. Além disso, foram elaborados esbogos arquitetbnicos e quadros
comparativos, que auxiliaram na organizagao e interpretacao dos dados obtidos.

Os resultados da pesquisa revelaram a recorréncia de determinados espacos
indispensaveis a ritualistica, como a Casa de Exu, o barracdo, os pejis de Orixa e de
Jurema, e as cozinhas de santo. Mesmo em situacbes de limitacbes fisicas,

adaptagdes residenciais ou precariedade urbana, os terreiros preservam sua logica
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espacial baseada na tradicdo oral e nos fundamentos religiosos. Elementos materiais
como atabaques, tridentes, folhas sagradas, vestimentas e adornos liturgicos
reafrmam a identidade afro-brasileira e evidenciam a permanéncia dos valores
culturais herdados dos povos africanos e dos saberes indigenas.

Outro aspecto relevante identificado foi a capacidade de adaptacédo e
ressignificagdo dos terreiros diante das adversidades, como a falta de infraestrutura
urbana e as restricbes socioecondmicas. Os dirigentes religiosos demonstraram
habilidade em preservar os principios sagrados e a hierarquia espacial dos cultos,
mesmo em contextos de improviso ou reforma dos espacos fisicos. As entrevistas
também evidenciaram o papel social dos terreiros, que funcionam como espacgos de
acolhimento comunitario, protecado espiritual e resisténcia cultural frente ao racismo
religioso e a marginalizagéo historica das religides afro-brasileiras.

Em sintese, conclui-se que a arquitetura dos terreiros esta intrinsecamente
condicionada a ritualistica, constituindo-se como resultado de uma construgao
simbdlica coletiva e dinadmica, distinta dos modelos arquitetdnicos convencionais. Este
estudo reforga a importancia dos terreiros enquanto patriménios culturais e religiosos
afro-brasileiros e aponta para a necessidade de reconhecimento, valorizacdo e
preservagcdo desses espacgos nos territorios urbanos. Espera-se que esta pesquisa
contribua para o fortalecimento das politicas de prote¢cao ao patriménio imaterial e
incentive novas investigagbes académicas sobre a arquitetura sagrada das religides

afro-brasileiras.
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APENDICE A — ROTEIRO DAS ENTREVISTAS COM OS LIDERES RELIGIOSOS

ROTEIRO - ENTREVISTAS

S

O terreiro possui um espaco amplo ou adaptado?

Sabendo que os terreiros de umbanda e candomblé podem ser adaptados nos
espacos em que séo estabelecidos, quais espacos fisicos sado indispensaveis para
que a ritualistica ocorra de maneira correta? Porqué? (ex: casa de exu, cruzeiro das
almas, peji...)

Qual a funcio desses espacos para o terreiro?

Os terreiros seguem um layout determinado?

Os terreiros seguem uma estrutura espacial determinada de ambientes?

Sendo um terreiro adaptado, quais as dificuldades, em termos de espaco fisico, que
0s usuarios encontram na pratica dos rituais®?

Como esses espacos se adaptam para a realidade atual?

(Quais elementos de “adorno” reafirmam a cultura africana?

Precisa de alguma alteracdo no espaco para a realizacdo de rituais ou festas? Se

sim, quais?

10. Os terreiros possuem alguma hierarquia espacial?

Fonte: Autora (2023)



